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Resumo: Este trabalho pretende problematizar algumas estilizacdes possiveis de corpos ditos
“velhos” e em experimentagdes homoerdticas. Para tal fim, apresento algumas cenas
cartografadas durante um territério de sociabilidade frequentado principalmente por homens
mais velhos e que deslizam por modos desejantes que reinventam estéticas e corporeidades. A
materialidade dos corpos nesses encontros passa a ganhar outros contornos e novas porosidades,
de modo que algumas vidas, a partir do incomodo de um fantasma de abjecdo, possam resistir a
certos modelos serializantes das subjetividades. Pelo menos nos instantes das festas que
ocorrem em tal territério (naquele tempo e espago gueer), o gay velho ndo € mais a “bicha velha
démodé”, torna-se um sujeito do desejo e desejante, erotizado. Os corpos, usufruindo certas
paisagens erdticas, dobram-se sobre si mesmos, sdo afetados por uma heterotopia e produzem
modos de subjetivagdo. Busquei acompanhar algumas estilisticas fugazes e provisorias de
contestacdes politico-sexuais que alargam os campos de inteligibilidade da velhice e da
(homo)sexualidade, intensificando os prazeres, a circulagdo de redes de amizades e dando
passagem a outras possibilidades de existéncia a partir das quais o corpo pode se afetar por
poténcias e éticas outras. As cartografias insinuam uma denuncia sobre a fragilidade e o caréter
ficcional das homo/hetero/idade-normas e pretendem dar visibilidade aos movimentos
micropoliticos que insurgem nos contextos biopoliticos contemporaneos.
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A discussdo que pretendo levantar nesse espago, especificamente nessa mesa
redonda que tem como tema “seducdo, prazeres e tesdo em experimentagoes
dissidentes” e as problematizacdes em torno das interseccionalidades entre corpo,
género e geracdo, sdo decorrentes de minha pesquisa de mestrado em psicologia na
Universidade Federal de Santa Catarina, realizada no periodo de 2010 a 2012
(SANTOS, 2012)°. O tema central de minhas investigacdes era a questio das
experiéncias possiveis de envelhecimento entre homens que se autodenominam

homossexuais ou que de certa forma experimentam praticas homoerdticas e/ou
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homoafetivas. Buscava acompanhar algumas estilisticas nos modos de performatizar um
erotismo a partir do corpo velho, um corpo dito menor, considerado indesejdvel, fora de
um suposto mercado sexual que serializa ideais estéticos, conforma padrdes de consumo
e de beleza e modela formas desejantes.

Para cartografar as relagdes entre as materialidades de corpos que trazem as
marcas da velhice e as possibilidades erdticas agenciadas nos encontros dos mesmos,
passei a frequentar um Bar de Ursos® na cidade de Florianépolis conhecido entre a
comunidade GLS local por ser considerado “fora dos padrdes” de uma estética gay
hegemonica e visto por muitos como um lugar “underground”, “decadente”, “sujo”, de
“bicha pobre”. Esse bar € frequentado principalmente por homens mais velhos (cheguei
conversei com homens de mais de 70 anos no local), de modo que a categoria “urso”,
pelo menos naquele territério, muitas vezes se confunde com as categorias “tiozdes”,
“maduros” ou mesmo “coroas”. Pude ver também ursos mais jovens, no entanto, era
muito mais macica a presenga de homens mais velhos. Em vérios momentos, percebi,
inclusive, que muitos dos frequentadores se identificavam entre si mais como ‘“‘gays
mais velhos/maduros” do que como ursos, apesar de o bar ter um apelo decorativo que
buscava valorizar a cultura ursina.

Ja nas primeiras incursdes feitas ao local pude notar, a partir de minhas
experiéncias pessoais, algumas diferengas nos modos de expressar a (homo)sexualidade
e o género em locais de socializagdo GLS. Corpos que pareciam fugir a um padrao
normativo de jovialidade, beleza, moda e até mesmo gosto musical, transitavam pelo
espaco desenhando o que para mim parecia uma nova forma de se localizar como
sujeito dentro de um grupo gay. Alguns padrdes identitdrios comumente visiveis em
outros espagos mais hegemonicos (percebidos nos estilos de se vestir, nas gestualidades,
nas girias, etc.) foram por mim pouco vistos e/ou ouvidos. Isso ndo quer dizer que este
territério nao esteja marcado por linhas duras e identitidrias que o configuram e o
produzem. Mas o que € importante salientar, ¢ que na medida em que fui conhecendo e
habitando melhor tal espaco de sociabilidade, fui enxergando a possibilidade de
(re)invencao ético-estética daquele coletivo frente a uma macropolitica sexual ou uma

sexopolitica (PRECIADO, 2004) que produz e serializa corpos e subjetividades. Nesse

* Os Ursos (ou Bears, em inglés) é uma categoria identitdria que se refere, geralmente, a
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nao). No entanto, a categoria “ursos” é bastante genérica e pode englobar uma multiplicidade de
corpos bem diferentes (por exemplo: ursos velhos, ursos jovens, ursos gordos peludos, ursos
gordos lisos, etc.). Uma tnica defini¢do, portanto, seria insuficiente para representa-los.



sentido, penso que territérios como aquele possibilitam agenciamentos de modos de
vida alternativos que trazem marcas da diferenga em sua propria expressao.

O local me parecia um territério mais acolhedor aqueles que ndo se sentem a
vontade em outros espacos onde predomina um elogio a uma estética corporal gay
hegemonica, eminentemente marcada por atravessamentos de classe social, raca/etnia e
geracdo — ou seja, uma estética muito presente € normalizada entre grupos de classes
sociais média e alta, branca e composta majoritariamente por jovens, € que geralmente
estd associada a supervalorizacdo de um corpo belo e ideal (/iso, ou seja, sem pelos,
musculoso, na moda e novo).

Suspeito que o fato de um bar ser destinado a um publico que foge a esses
padrdes possibilite que outros sujeitos que escapam a essas normas também se sintam a
vontade para compor tal territério, de modo que pude notar uma multiplicidade de
corpos (homens velhos, jovens, gordos, ursos, gays, bissexuais, peludos, “maduros”,
“tiozOes” e de diversas classes sociais), todos marcando uma territorialidade alternativa
(PERLONGHER, 2005) que se configura como um né de fluxos que possibilita a
passagem de agenciamentos estéticos e desejantes. O corpo, nesses contextos, enuncia-
se como poténcia, como sugere Beatriz Preciado,

o corpo ndo é um dado passivo sobre o qual atua o biopoder, mas mais exatamente a
poténcia mesma que torna possivel a incorporagdo prostética dos géneros. A
sexopolitica ndo € apenas um lugar de poder, mas sobretudo o espaco de uma criagdo
onde se sucedem e se justapdem os movimentos feministas, homossexuais, transexuais,
intersexuais, transgéneros, chicanas, pos-coloniais... As minorias sexuais se convertem
em multidées (PRECIADO, 2004, p. 3).

Para iniciar minha discussdo sobre essas questdes (a saber, corpo, erotismo,
desejo e territério), gostaria de apresentar duas cenas, dois instantes fugazes que
funcionaram como analisadores nesta cartografia. As duas cenas que descreverei a
seguir aconteceram em dias diferentes, porém ambas durante as Festas dos Ursos. A
primeira ocorreu em dezembro de 2010 e a segunda em janeiro de 2011.

&

Cena I:

A noite do go-go-boy

Dia 11 de dezembro de 2010 aconteceu o ultimo Encontro dos Ursos do ano.
Nessa ocasido, a atracdo da festa seria um go-go-boy, que faria performances de dancas
sensuais. Achei estranha a presenca dessa personagem da noite gay, que sexualiza e
supervaloriza corpos extremamente musculosos e [lisos, em um espaco onde essa
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estética hegemoOnica ndo € a mais ideal, tampouco a mais desejada. Apos minhas



circuladas habituais pelo bar e algumas conversas com frequentadores do local, o dono
do bar anunciou que teriamos a presenca do boy e que todos deveriamos nos aproximar
para assisti-lo. Com a chamada, algumas pessoas se aglomeraram no local da
performance, inclusive eu. O show comecou e pude contar que apenas oito pessoas
estavam proximas ao palco. Alguns minutos depois, um grupo maior se aproxima, olha
e volta para onde estava, nas mesas, conversando e jogando sinuca. Todos se
concentravam no ambiente fora da pista de danga, ndo parecendo dar a menor
importancia para o que acontecia naquele tablado. O pequeno grupo que ainda
permanecia perto do show conversava entre si, alguns de costas para o go-go-boy. De
vez em quando davam uma olhada e pareciam fazer algum comentdrio sobre o
dangarino. No entanto, logo pareceram também “enjoar” da cena e foram onde se
concentrava a maior parte das pessoas da festa. Os olhares abandonaram o performer
que ficou dancando sozinho, exibindo seu desinteressante corpo, mas fazendo seu
trabalho. Durante a noite, o boy voltou vérias vezes ao palco, mas sem muito sucesso e
atencdo das pessoas. A partir dessa cena, fui percebendo que a pista de danca ficava a
maior parte do tempo meio esvaziada e que as pessoas pareciam dar preferéncia as
mesas, onde podiam conversar melhor. A pista parece o signo mais representativo das
festas frequentadas por mais jovens — muitas boates, inclusive, resumem-se a ela —
enquanto que, naquele espago, era apenas mais um ambiente, que ndo parecia ser muito

atraente aos frequentadores.

Cena II:

A vez do go-go-bear...

Dia 08 de janeiro de 2011 aconteceu a primeira Festa dos Ursos do ano. Dessa
vez, a atracdo seria um go-go-bear. Fiquei curiosissimo para saber do que se tratava,
pois nunca tinha ouvido falar nesse tipo de performer. A associa¢io era 6bvia: um “go-
go-boy urso”! Achei interessante, afinal, a presenca de um go-go-boy “tradicional” no
ultimo encontro ja havia me incomodado. Fui a festa, muito curioso.

O show do go-go-bear iria comegar. Dirigi-me até a pista, onde, no meio, havia
um mini-palco para o go-go-bear dangar. Dessa vez tudo foi diferente da vez do go-go-
boy. A pista encheu, todos foram ver o performer, que era aplaudido e olhado com
desejo por alguns. A performance era feita por um homem gordo, no cléssico estilo
urso, de aparéncia que considerei bem bonita. No decorrer da musica, tirou a calca e

ficou de cueca e camiseta e assim permaneceu até o final. A danca, os gestos, 0s passos



eram feitos da mesma forma que um go-go-boy “tradicional” realiza. A diferenca era
mesmo a estética corporal, o que estava sendo produzido a partir daquela danga. Um
COrpo que em outros contextos seria visto como ndo interessante ou seria menosprezado
e inferiorizado por uma estética dominante, ali, em sua performance, era produtor de
sensualidade e seducdo. Era um corpo reinventado, que se movia através de movimentos
0s quais, para mim, ndo eram comuns naquele “tipo” de corpo. O go-go-bear, frenético
dentro de suas capacidades fisicas, movia-se e performatizava uma eroticidade a um
publico que compartilhava dos mesmos signos e das mesmas marcas. Insinuava-se
também a outras pessoas (ndo-ursos) que consideravam desejoso 0 corpo-urso: jovens,
velhos, magros, maduros... A danga erética era realizada durante alguns instantes e
pausada quando o performer se cansava. Nesses breves intervalos, bebia 4gua e
descansava, mas continuava ali mesmo entre seu publico e interagia com outros
homens, deslizando entre os corpos. Ao se restabelecer, voltava, dancava mais em seu
mini-palco e o show continuava.
%k

Essas duas cenas foram, para mim, emblemdticas no que diz respeito as
producdes desejantes e erdticas naquele territorio. A presenca do go-go-boy marca que
mesmo com a insisténcia da permanéncia, naquele espaco, de uma estética que aquele
coletivo parecia ignorar, mesmo com a “invasdo” de um modelo corporal socialmente
idealizado e representativo do “belo”, as pessoas 1a presentes continuaram afirmando
suas resisténcias a essas formas de modelizagdes e voltaram a fazer aquilo que
realmente estava lhes dando prazer: a poténcia daqueles bons encontros que fluiam e
que nao passava pelo elogio e culto ao “corpo sarado”. Claro que olhares desejosos
eram direcionados sobre o corpo do boy, mas isso ndo era suficiente para mobilizar
aquele coletivo. Tal erotismo parecia ndo seduzir, ndo era capaz de deslocar a atencdo e
hipnotizar os outros corpos, entretidos numa outra politica. O corpo go-go-boy,
depositario de um imagindrio extremamente erotizado e sexualizado, foi negado e
passou a ser apenas um corpo decorativo no ambiente.

Ja performance do go-go-bear, por outro lado, potencializou um outro
movimento, um outro funcionamento desejante. Aquela multiddo queer (da qual eu
fazia parte e com a qual me misturava, experienciando outros universos), que
desterritorializava o desejo e aquilo que € entendido como um corpo desejavel e erdtico,
festejava um hedonismo transgressor. Para Preciado (2004), esse processo de

“desterritorializacdo” do corpo supde uma resisténcia aos processos de chegar a ser



“normal”. Os processos de normalizacao e homogeneizacao dos corpos, tipicos da nossa
sociedade capitalista e dos efeitos da biopolitica, podem ser, em instantes como aqueles
das cenas descritas, questionados e confrontados. O go-go-bear, que talvez nao ganharia
legitimidade erdtica em outros contextos, compunha conosco outro caminho para o
desejo. Isso parece ser possivel, pois segundo Preciado (2004, p. 03),

o fato de que haja tecnologias precisas de producdo de corpos “normais” ou de
normalizacdo dos géneros ndo acarreta um determinismo nem uma impossibilidade de
acdo politica. Pelo contrario. Dado que a multiddo gueer traz consigo mesma, como
fracasso ou residuo, a histéria das tecnologias de normalizacdo dos corpos, ela tem
também a possibilidade de intervir nos dispositivos biotecnoldgicos de producido de
subjetividade sexual.

Ou seja, a agdo politica desses corpos desviantes (ursos, velhos, velhos-ursos)
acontece justamente no momento de uma outra producdo desejante, que percorre o
territorio na contramao das tecnologias biopoliticas que organizam o corpo das
populacoes.

Acho importante também salientar, ainda concordando com Preciado, que tal
multiddo ndo se constitui como uma reserva de transgressao dentro do campo social,
pois ela nao € fixamente resisténcia e transgressdo, mas sim um movimento
micropolitico que rapidamente pode se cristalizar. Tampouco € algo oposto as
estratégias e logicas identitdrias que capturam e territorializam os corpos, pois as
identidades dominantes que normalizam o “ser” gay e o ‘“ser” velho precisam daquilo
que lhes é oposto para existir. Em outras palavras, o gay velho, que materializa o
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exterior constitutivo ou abjeto do que seria o “gay normal” e/ou o “velho normal”,
mantém a propria ficcdo de normalidade destas identidades, conferindo-lhes uma aurea
de inteligibilidade cultural (BUTLER, 2002a). Voltando a Preciado (2004, p. 04), ndo se
deve tomar a multiddao como uma “acumulagio de individuos soberanos e iguais perante
a lei, sexualmente irredutiveis, proprietarios dos seus corpos e que reivindicariam seu
direito inaliendvel ao prazer”. Isso porque essa leitura “silencia os privilégios da maioria
e da normalidade (hetero)sexual, que ndo reconhece que € uma identidade dominante”.
Essa concepgao liberal ou neo-conservadora invisibilizaria os processos de sujeicao aos
quais alguns corpos podem estar submetidos.

Essas cenas me proporcionaram varias questoes problematizadoras. Uma delas é
“o que faz um corpo desejado/desejdvel?”’. E também “o que produz um corpo
desejante — ou um corpo que deseja?”’. E mais, “quais contornos (ou ndo-contornos) os

erotismos podem adquirir a partir de desterritorializacoes de corpos e desejos que se

(des)organizam?”. Essas outras formas desejantes que dizem respeito a um



acontecimento que irrompe entre uma multiplicidade, ndo se reduzem a uma unidade ou
a um sujeito. Isso é importante ser salientado, uma vez que ndo estou remetendo o
desejo a uma interioridade, uma individualidade, algo fechado sobre si mesmo. O desejo
estd aqui sendo pensado em sua dimensdo produtiva, de fluxos e de vibracdes, que
percorre os meios, sempre ndmade e migrante (DELEUZE & GUATTARI, 2010, p.
386). Desse modo, ndo pretendo afirmar aqui que as pessoas 14 presentes também nado
sintam prazer e atracdo por aqueles corpos sarados, jovens, idealizados. Sentem. Mas
sentem além, pois mdaquinas desejantes se instauram no territério. Essas madquinas
operam um sistema de cortes de fluxo dos ideais cotidianos e conectam-se a outras
maquinas extraindo outras correntes de fluxos estéticos e erdticos. A produgdo de
corpos desejantes, nesse sentido, é efeito de um movimento da multiddao e ndo de
individuos isolados capturados por uma forma homogénea e serializada de desejar.

A producgdo desejante, efeito dessas mdquinas, €, a0 mesmo tempo, a propria
producdo social do territério. Para Deleuze e Guattari (2010), producdo social e
producdo desejante sdo a mesma coisa, estio numa relacdo de imanéncia e de
processualidade. Ora, isso me pareceu evidente a partir daquelas cenas. A produgdo
social que inventa uma territorialidade como aquela, que congrega uma multiplicidade
de pessoas (e cria uma cultura ursina ou uma territorialidade de gays velhos, por
exemplo), € capaz de produzir uma forma outra de relacdo e de encontro dos corpos. O
territorio conforma-se justamente pelos agenciamentos do desejo ali presentes, ao
mesmo tempo em que outras formas desejantes se produzem exatamente pela existéncia
do territério. Segundo Benevides (2009, p. 213), a constituicdo dos territérios se da por
agenciamentos, de forma que podemos encontrar duas vertentes de uma economia
coletiva de agenciamentos: os agenciamentos coletivos de enunciagdo e o0s
agenciamentos maquinicos do desejo.

se 0 agenciamento coletivo de enunciacdo vem afirmar que a produgdo linguistica de
enunciag¢do nao € centrada nos sujeitos individualizados, o agenciamento maquinico do
desejo vem afirmar que o desejo é economia de fluxos, ndo € nem interior a um sujeito
nem tende para um objeto, porque é processo (BENEVIDES, 2009, p. 213, 214).

Assim, considero o territério um local inventado e movimentado por esses
agenciamentos, que estdo descentrados de uma subjetividade individual e de um desejo
totalizado. Trata-se da proliferacdo de maquinas desejantes, na qual o desejo produz
social e vice-versa. Uma “nova” (est)ética torna-se, portanto, possivel, apontando para

técnicas de si que re-compdem outras corporeidades, ou seja, que criam formas de



estilizar os corpos produzindo modos desejantes, ampliando universos e territérios e
inventando modos de vida. Tudo num fluxo que atravessa e constitui a realidade local.

Essas duas cenas visibilizaram como os corpos em encontros produzem modos
de subjetivacdo. Sigo aqui uma pista de Guattari (1992, p. 161) que sugere que para se
cartografar as produgdes de subjetividade seria necessario recorrer aos afetos estéticos
complexos. Tais afetos, nesse caso, movidos pela danga inusitada de um corpo singular
e pela proliferacdo de outros modos de perceber as corporeidades e o erdtico,
constituem nao somente aquele instante, mas também um momento de subjetivacao. Os
corpos sdo afetados por outras forgas, curvam e esquivam o poder e criam uma relagdo
de prazer entre eles mesmos. Prazer er6tico, mas também o prazer da amizade e da
possibilidade de uma prética de liberdade onde rugas, cabelos e pélos brancos e os
sinais do tempo que marcam tais corpos nao estabelecem uma relacdo hierdrquica e
depreciativa, pelo menos nos momentos que marcam o tempo do territério. Pelo
contrério, tornam-se, a partir de uma outra valoracao estética, um elemento do qual se
pode orgulhar, exibir, tocar, excitar, apreciar, gozar. Novos contornos corporais passam
a ganhar importancia. O territério, desse modo, constitui-se como um local de préticas
de liberdade, uma vez que parece haver diante de sujeitos individuais e coletivos um
“campo de possibilidades, onde diversas condutas, diversas reacdes e diversos modos de
comportamento podem acontecer” (FOUCAULT, 1995, p. 244).

Os frequentadores com os quais estabeleci algumas interlocucdes nao pareciam
buscar 14 o que podem encontrar em outros lugares, como corpos malhados em desfiles
e em exibi¢do. Pareciam procurar o inverso, uma realidade material que escapa as
prerrogativas do corpo belo — na acepcdo mais normativa do termo. Sao corpos que
descobrem novos trajetos na circulacio pela cidade e dao passagem aos movimentos do
desejo que pedem outras formas de expressdo, mais erotizadas e mais desejantes. Um
elogio ao desvio: ao gordo, ao velho, ao peludo, ao feio, ao pobre e ao rico que se
enamoram. O dono do bar, ao falar sobre o publico que frequenta seu estabelecimento,
aponta para essas questoes:

€ meio assim, ndo to esculachando meus amiguinhos ursos, que fique bem claro. Mas
eles dizem pra mim: “Qual é a balada que eu vou me sentir a vontade? Careca, peludo,
barrigudo, feio, velho!”. E eu digo: “Putz, eu também sou assim! Sou assim”. Daf eles:
“Po, aqui a gente se sente bem, porque aqui se retine todo mundo. Se retinem os carecas,
os peludos, os feios...”

Foi nesse contexto, portanto, que pude acompanhar experimentagdes erdticas e
afetivas entre homens velhos com outros homens velhos ou com outros homens jovens,

por exemplo. A segmentaridade, nesse caso, tornava-se flexivel e possibilitava a afec¢ao



e o encontro de corpos antes distantes na geografia erdtica da cidade. Meu préprio
corpo, também erotizado naquele local onde as classificacOes etdrias ndo instituem
necessariamente uma barreira intransponivel para as relagdes, foi, por muitas vezes,
alvo de investidas eroticas e sexuais de muitos homens, das mais diversas idades. A
flexibilizacdo dessas barreiras, proporcionada pelo territério, muitas vezes constitui-se
como um elemento surpresa para alguns frequentadores ndo acostumados com a
possibilidade desses encontros inusitados. Experienciei uma cena onde essa surpresa foi

expressa por um homem que puxou conversa comigo numa mesa do bar:

em um momento da noite eu estava sentado a mesa do bar préxima a mesa de bilhar,
tomando uma cerveja. Um homem, que depois me informara ter pouco mais de 50 anos,
pediu licenca para se sentar comigo. Eu disse para que se sentasse e comegamos uma
pequena conversa. Perguntei seu nome, se ele gostava do local e se o frequentava
sempre. Falou que se sentia muito a vontade ali, por isso ia de vez em quando. Um
comentario me chamou a atencdo: “Mas vocé é muito novo, o que td fazendo aqui?

Aqui ndo é lugar pra vocé, so tem gente velha! Vocé pode ir em lugar com gente da sua

idade...”. Respondi que gostava dali, por isso também frequentava o espaco. Percebi um

discreto flerte no decorrer da conversa, que logo foi interrompida com a chegada de um
amigo que o chamou para conversar. Mais tarde, vi que esses dois homens estavam

“ficando”. (trecho de didrio de campo)

Para mim, essa fala demonstrou, por parte daquele homem, certo espanto em
ver-me naquele local, como se minha juventude ndo pudesse habitar sua velhice e vice-
versa. Seu questionamento nao parecia estar baseado numa censura do tipo “esse ndo é
teu lugar, caia fora”, mas sim na desestabilizacdo de uma concepcdo de espaco que
compartimentaliza as pessoas a partir de diferencas geracionais. Esse elemento surpresa,
que decorre de uma desterritorializacdo de universos de referéncia, também é percebido
pelo proprietario do bar. Em uma conversa, ele me informou que certa vez um cliente de
mais idade lhe disse: “olha que gurizada bonita, eu nunca imaginei que ia ta num lugar
desses!”

Pude ir percebendo que a materialidade dos corpos nesses encontros passa a
ganhar outros contornos e novas porosidades, de modo que algumas vidas, a partir do
incomodo de um fantasma de abjecao, possam resistir a certos modelos normativos que
capturam as subjetividades. Pelo menos nos instantes das festas que ocorrem em tal
territorio, naquele tempo e espaco gueer (nos termos de Halberstam (2005)) o gay velho
nao € mais a “bicha velha démodé”, torna-se um sujeito do desejo e desejante, erotizado.

Os corpos, usufruindo certas paisagens erdticas, dobram-se sobre si mesmos

(GUATTARI, 1992) e sdo afetados por uma heterotopia (FOUCAULT, 2009) um



espaco outro, onde as possibilidades de subjetivacdo se efetivam no campo real das
materialidades dos corpos e das territorialidades.

O velho homossexual pode parecer estar alocado em uma zona muito incbmoda
de tensdo: entre os velhos heterossexuais ele ndo € “percebido” ou, quando muito, é
integrado ou assimilado a uma rede de sociabilidade na qual se deve esconder’ as
questdes relativas ao homoerotismo e homoafetividade; ja entre os gays mais jovens é
evitado, rejeitado, inferiorizado, ridicularizado. Parece-me que entre os velhos
heterossexuais e entre os gays mais jovens, o velho homossexual € impensdvel; como se
ele se constituisse no limite do terreno da inteligibilidade, a partir de um fantasma da
albjeg;a?lo6 e da exclusio (BUTLER, 2002a). Mas prefiro ser mais cauteloso quanto a
afirmacdo de que a abjecdo seria o “destino” de tais sujeitos. Neste debate creio ser
importante problematizar e “rachar” a nocdo de abjecao, tal como proposta por Butler
(2002a). Penso, de acordo com essa autora, que a defini¢do do que é ou ndo é um
corpo/ser abjeto ndo seria a questdo mais apropriada. Isso porque tal demarcagdo criaria
um dominio ontolégico imediatamente regulamentado e que necessitaria de exclusoes
para se manter (BUTLER, 2002b). Desse modo, ndao caberia nessa discussao definir o
que seria uma “velhice homossexual”, tampouco se os velhos gays s@o ou ndo abjetos.
Tais categorizagOes seriam sempre insuficientes, haja vista as multiplicidades de modos
de vida que os corpos podem incorporar em suas existéncias. Acho bastante
provocadora a sugestdo de Vitor Grunvald (2009) de se problematizar uma “politica da
abjecdo” onde a abjecdo poderia se insinuar como produ¢do ao invés de ser pensada
como falta, um “algo” que ndo pode acessar o simbdlico ou que estabeleceria os campos
de legitimidades culturais. Segundo Grunvald (2009, p.50) a abje¢d@o seria “um plano de
diferenciac@o produtiva e afirmativa: nao € uma questao de ainda ndo ser diferente, mas
de sempre ser diferente de si mesmo”. Nessa perspectiva, arrisco pensar que aqueles
corpos dissidentes que circulam em tal territorio produzem e inventam a diferenca a

partir da movimentacdo de uma outra politica do erotismo (e do corpo), que afirma e

5> 0 “esconder” a orientagdo sexual no caso de pessoas mais velhas, € muitas vezes associado a
uma “volta ao armdrio”. Em pesquisa sobre o Contexto da Sexualidade na Franga, coordenada
por Michel Bozon, em 2006, observa-se que entre os homens de mais de 60 anos predomina a
opinido de que “a homossexualidade é uma sexualidade contra a natureza” (BOZON, 2009,
p.165). Além disso, o nimero de homens que apresenta uma atitude intolerante em relagdo a
homossexualidade é o dobro do de mulheres, o que, segundo Bozon, poderia significar “o temor
entre alguns homens de ver sua identidade masculina posta em questao”. Esses dados apontam
que a homofobia parece ser um elemento marcante entre as pessoas mais velhas, o que
reforcaria a ideia/esteredtipo de que um homossexual velho teria maiores dificuldades de

sociabilidade e de acesso a redes de apoio, pelo menos entre heterossexuais.



experimenta o desvio, o desviante, o des-viado. Fernando Pocahy (2010), em sua tese de
doutorado, também contesta os discursos que associam diretamente a velhice entre
homossexuais a um cardter de abjecdo e nos provoca com um questionamento que
parece afirmar a poténcia do erotismo entre os gays mais velhos como uma experiéncia
possivel no campo dos prazeres. Nas palavras desse autor: “que problemas [...] traria a
ideia de pensar que um idoso pode experimentar praticas fugazes e arriscadas?”.

Se os corpos abjetos assim o s@o em sua relacdo com a cultura, de que forma a
abjecdo poderia, entdo, ser potente no sentido de nos ajudar a problematizar a
possibilidade da incoeréncia, da ilegitimidade e dos des-viados como vias de
transgressoes, ainda que fugidias e provisorias, das normas? Nesse sentido, penso que
mesmo havendo um fantasma de abjecdo que ronda aqueles corpos velhos e aqueles
desejos transviados, as linhas de fuga ndo cessam suas afetagdes e de se diferenciarem
de si mesmas. Ndo cessam as possibilidades de dobragem e desdobragem dos corpos, os
quais num movimento desordenado vao criando furos, pequenos orificios, superficies
porosas que permitem a abertura a outras sensibilidades e outras zonas de intensidades
do corpo (DELEUZE, 2008) que ndo aquelas pré-fabricadas, aquelas identidades prét-a-
porter que mimetizam o glamour e os clichés midiaticos (ROLNIK, 1997). Aqueles
seres/corpos, que poderiam ser assombrados por estarem numa suposta zona indspita de
existéncia, movimentam uma micropolitica da abjecdo que produz uma outra erdtica
que se excita com outras intensidades e superficies.

A partir dessas producdes estéticas, eu mesmo, como pesquisador-frequentador
no/do bar passo a ser confrontado por essa nova erética. Alids, creio que seja importante
dizer que sdo justamente os efeitos sobre meu corpo que me possibilitaram
problematizar e cartografar tais instantes’. Devo reconhecer hoje que, depois de mais de
um ano frequentando o bar, a possibilidade de deslizar entre outras formas de prazer e
de amizade se ampliou. Isso porque, penso eu, ndo assumi uma posicdo neutra no
territério, mas deixe-me afetar por aqueles fluxos que me eram estranhos. Assumi-me

como um frequentador do bar (ndo ocultando, no entanto, minha condicdo de

7 Sdo nesses movimentos de afetacio e nessas vivéncias, onde a diferenca se faz presente nos
encontros dos corpos, que se desenvolve um modo de fazer pesquisa que ndo se desliga dos
meus proprios afetos, da minha vida e dos meus territdrios existenciais (ROMAGNOLI, 2009).
Nesse plano, busquei, portanto, flexibilizar as dicotomias entre sujeito — objeto, mesmo sabendo
que minha nomeagdo enquanto pesquisador produz uma posicdo de sujeito que delineia mais
uma identidade e por vezes relacdes de saber e poder. No entanto, € no decorrer das préticas e
dos encontros que privilegiam uma ética e uma estética ao invés de um cientificismo, como
propde Guattari (1992), que eu, como cartdgrafo, procurei direcionar a proposta de acompanhar
os processos de subjetivacdo insurgentes em tal territorio.



pesquisador). Conversava com as pessoas, levei amigos para as Festas dos Ursos, bebia,
dancava e, acima de tudo, experienciei a alegria que aquele lugar podia proporcionar.
Nao fiquei alheio as possibilidades de prazer e diversdo do local, uma vez que considero
que a pratica de habitar um territério, nesse caso um territério de prazer e de amizade,
implica numa experiéncia pessoal, num contato direto € num envolvimento afetivo com
as pessoas € com o espaco. Nao houve anseios por uma neutralidade, uma objetividade,
um cientificismo descritivo, mas sim por uma abertura a novas intensidades e talvez até
por uma aprendizagem: queria ouvir, ver e aprender o que aqueles sujeitos tinham a
dizer, o que aqueles corpos podiam enunciar. Nao nego a possibilidade de um processo
identificatério com aquelas pessoas. Sdo sujeitos que compartilham de uma experiéncia
de prazer e identitdria semelhante a que eu vivencio e assumo. E como se, embarcando
nesses territorios, pudesse problematizar minha propria existéncia, minha finitude, meu
proprio corpo que se transforma e meu futuro. Afinal, ndo estou livre das mesmas
normatividades e dos mesmos fantasmas de abjecdo. Nessa processualidade, penso que
posso afirmar que tal territério ndo singulariza somente os corpos velhos, ursos, gordos,
mas também meu proprio corpo, pois experienciei, juntamente com aquela multiddo,
um processo de singularizagcdo que, de acordo com Guattari e Rolnik, seria

[...] uma maneira de recusar todos esses modos de manipulagdo e de telecomando,
recusd-los para construir modos de sensibilidade, modos de relagdo com o outro, modos
de producdo, modos de criatividade que produzam uma subjetividade singular. Uma
singularizagdo existencial que coincida com o desejo, com um gosto de viver, com uma
vontade de construir o mundo no qual nos encontramos, com a instauracdo de
dispositivos para mudar os tipos de sociedade, os tipos de valores que niao sido os
nossos. (GUATTARI & ROLNIK, 2007, p. 22)

Parece ser isso que se passa naquele territério, naquela heterotopia:
singularizagdes que atravessam os que se abrem a uma territorialidade, a uma outra
forma de vivenciar e estilizar o corpo. O corpo velho, nesse caso, torna-se agenciamento
de enunciagdo, ou seja, ganha visibilidade e inteligibilidade num campo de fluxos
heterogéneos que se cruzam a todo instante, possibilitando infinitas montagens
(BENEVIDES, 2009). Nesse sentido, penso que as linhas cartograficas tracadas aqui
puderam dar algumas pistas sobre como tais corpos velhos sdo estilizados, agenciam-se
com outros corpos e criam modos de vida e outras subjetivagdes possiveis nesse mundo

marcado por normas e por processos de exclusoes.
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